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Abstract

This topic proposed for discussion in this paper requires a thorough analysis in the doctrinal, methodological
and practical way, starting from the fact that the reality of nowadays confronts the theoreticians and
practitioners with an essential and controversial problem, namely a scientific argumentation of the necessity
and ways of limiting human rights and fundamental freedoms by invoking the common good. One of the
problems that humanity has to unleash is the realization of a civil society that manages fairly and
harmoniously the right, to restrict the freedom of the individual for the freedom of the fellow, to promote and
respect the fundamental human rights, but at the same time, to watch the development of humanity by
promoting the common good concept.
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Acest subiect propus spre dezbatere in prezenta
lucrare necesita o analizd temeinicd sub aspect
doctrinar, metodologic si practic pornind de la faptul
ca, realitatea zilelor noastre pune 1n fata
teoreticienilor si practicienilor o problema esentiala
si controversatd si anume, aceea a argumentarii
stiintifice a necesitatii si modalitatilor de limitare a
drepturilor si libertatilor fundamentale ale omului
prin invocarea binelui comun. Una dintre
problemele pe care trebuie sa le dezlege umanitatea
este cea a infapturii unei societdti civile care sa
administreze In mod echitabil si armonios dreptul, sa
limiteze libertatea individului pentru a exista
libertatea semenului, sd promoveze si sd respecte
drepturile fundamentale ale omului dar in acelasi
timp, sd vegheze si la dezvoltarea umanitatii prin
promovarea conceptului de bine comun. Cu toate ca
s-a acumulat o experientd considerabila in ceea ce
priveste respectarea drepturilor si libertatilor
fundamentale ale omului, totusi prea putini
teoreticieni se ocupa de problema limitarii, derogarii
si restrangerii acestora.

Noile realitdti ale lumii contemporane, problema
drepturilor fundamentale ale omului considerate ca
fiind ,,0 religie sfanta a mileniului I1I”” (Coca, 2009),
dar si necesitatea promovarii conceptului de bine
comun al societatii in conditiile blocarii abuzului de
stat impun reexaminarea raportului dintre binele
comun si drepturile fundamentale ale omului si din
perspectiva principiului proportionalitatii. Astfel,
ludnd in considerare ca abordarea stiintificd a
problemei asigura functionarea ei mai mult eficace
in practica, este necesar nu numai formularea unor
definitii, nu doar delimitarea sumelor caracteristice
fundamentale ci si identificarea mecanismului prin
care se 1mbind interesul general al membrilor
societatii cu libertatea lor si a semenilor lor. Acest
mecanism menit si 1mbine binele comun al
membrilor societatii cu libertatea lor si celelalte
drepturi si libertati fundamentale il reprezinta
dreptul, prin cele doua calitati launtrice ale sale,
interioare §i intrinseci care se afla intr-o inter-
conditionare reciproca si anume: interesul si vointa.
Conturarea elementelor conceptuale ale drepturilor
omului apare inca din Antichitate, cand filosofi
precum Platon sau Aristotel au abordat drepturile
inerente fiintei umane in contextul evident al epocii
respective si din perspectiva unei gandiri filosofice
si a unei analize pertinente.

In evolutia dreptului, Aristotel este primul care
patrunde cu gandirea in esenta dreptului si
abordeazd problema interesului, promovand
conceptul de justitie sociald. El afirma ca legiuitorul,
daca vrea sa faca legi bune, trebuie sa aiba in vedere
binele obstesc (interesul general) si egalitatea dintre
interesul general al statului si interesul individual al
cetateanului. Aristotel sustine ca omul are ca mobil
proprietatea, aceasta avand un rol decisiv in
optiunile si actiunile umane, iar familia reprezinta

prima etapa de asociere a oamenilor ce va conduce
la formarea statului. (Aristotel, 1924) Filosoful
deosebeste drepturile sclavilor de cele ale stapanilor
afirmand ca ,,sclavul este un bun insufletit si orice
slugd este o unealtd inaintea altor unelte (...) iar
stapanul este numai stdpan al sclavului si nu apatine
lui, pe cand sclavul nu este numai sclavul stapanului,
ci 1i apartine cu totul” (Aristotel, 1924).

Platon in lucrarea sa Republica pune o intrebare care
razbate pana in zilele noastre: ,In fiecare stat, nu cel
ce stapaneste e cel mai tare? Cel ce stdpaneste ia
masuri pentru a-si impune legile. Fiecare stapanitor
isi face legile dupa cum cer interesele proprii”
(Aristotel, 1924). Acesta imparte societatea in trei
clase si anume: clasa agricultorilor si clasa
mestesugarilor, clasa  militarilor si  clasa
conducatorilor sau a inteleptilor. Cele trei clase sunt
reunite ntr-un tot care contribuie la realizarea unui
scop comun si aceasta este fericirea oamenilor. Cu
timpul, scopul comun al oamenilor a suferit
modoficari in sensul cd fericirea nu mai este
suficientd pentru a defini binele, ci i se aldturd si
factorul economic. Dacéd binele comun era asociat
anterior cu intelepciunea sau cu fericirea, astazi
acest concept este sinonim cu bunédstarea economica
a fiecarei persoane. Se mai considera ca nedreptatea
era pentru cei supusi, iar dreptatea era in folosul
stapanirii. Cei tari 1si faceau legile ce aveau sa le
consolideze puterea, iar cei supusi erau obligati sa le
respecte.

Dar drepturile fundamentale au fost dezbatute si mai
tarziu in perioada medievald, iar unul dintre cei mai
de seamd reprezentanti ai bisericii catolice, Toma
d’Aquino, considerd cd numai cei credinciosi si
supusi bisericii pot dobéndi fericirea, aceasta din
urma fiind posibild doar pe cealalta lume, mai exact
n lumea de apoi (Ciuraru, 2008). Astfel, drepturile
individului sunt subsumate dogmaticii religioase,
pozitiei acestuia fatd de biserica iar autorul admite
existenta limitarii  libertatilor  fundamentale
determinatd de o relatie echilibrata intre libertatile
de care se bucurda oamenii. Toma d’Aquino
considera ca, in ceea ce priveste conceptul de
interes, societatea este superioard individului,
indivizii sunt predispusi spre divizare, dar interesul
comun i uneste. Astfel, in afard de binele propriu
exista si un bine comun.

Teoria dreptului natural a adus la randu-i o
contributie deosebitd la intelegerea esentei
drepturilor fundamentale ale omului, pe care le-a
contrapus autoritatii discretionare a statului. De
exemplu, Spinoza considerd ca scopul statului este
de a-i ajuta pe oameni sé-si asigure traiul zilnic si sa-
i fereasca de primejdii ce le-ar putea periclita
relatiile de munca, iar relatia dintre stat si cetateni nu
trebuie sd se bazeze pe constrangere (Spinoza,
2000). Tot el acorda o importanta deosebita libertatii
cuvantului, afirmand ca restrangerea libertatii de



catre guvern va produce o rezistentd acerba din
partea adversarilor.

O influentd benefica asupra conceptiilor umaniste a
avut si religia crestind prin ridicarea la rangul de
principiu al conceptului fraternitatii umane, al
egalitatii tuturor oamenilor in fata Divinitatii,
propovaduind cu staruintd cd oamenii, in relatiile
reciproce trebuie sa dea dovadd de toleranta, de
respectarea dreptului oricarei fiinte de a trdi conform
propriilor obiceiuri, intr-un spirit de intelegere si
deplin respect (Mazilu, 2001).

Asadar, religiile au fost cele care au ridicat toleranta
la rang de principiu, iar influenta lor in afirmarea
drepturilor fundamentale ale omului reprezintd un
fapt notabil, de naturd a determina impactul
conceptiilor filosofice si morale asupra elaborarii
tuturor institutiilor ce guverneaza drepturile omului.
Dupa cum am observat, au existat preocupari pentru
ocrotirea drepturilor omului incd din Antichitate.
Astfel, acestea au fost considerate inviolabile, Tncat
orice autoritate care nu le-ar fi respectat era
considerata tiranica. Prin urmare, omul se bucura de
drepturi naturale, care trebuie respectate de semenii
lui si de societatea in care acesta traieste si pe care
Biserica, fideld misiunii sale religioase si morale, le-
a promovat si le-a apdrat de-a lungul veacurilor
(Dauses, 2006).

Papa loan Paul al ll-lea in Discursul adresat
Juristilor Curtii Europene 1i indemna pe acestia sa
nu inceteze in actiunea de apirare a demnitatii
persoanei umane si sa sustind dreptul la viata si la
libertatea religioasa. Intrucat misiunea statului este
reprezentatd de binele comun, acesta trebuie sé ofere
recunoastere deplind drepturilor naturale ale omului
si mai presus decat atat, sa le apere (Ioan Paul II,
1980). Din acest discurs, reiese faptul ca, numai prin
respectul acordat drepturilor naturale ale omului, cu
totii vom putea contribui la recompunerea relatiilor
de convietuire pasnica, fondata pe adevar, dreptate,
iubire si libertate. Daca binele comun reproduce la
nivelul societatii o garantie globala a drepturilor
fundamentale a persoanei umane, continutul sdu
normativ priveste in acelasi timp modul in care
aceste drepturi sunt actualizate la nivelul
infrastructurilor sociale si, mai ales, la nivelul
relatiei persoand-comunitatea politica.

Binele comun si drepturile si libertdtile
fundamentale ale omului sunt valori fundamentale,
aflate Tn varful piramidei ierarhiei valorilor. Se
remarcd astazi din ce in ce mai mult pluralismul
cultural, in care trebuie sa reconsideram principiul
demnitétii umane si sa intelegem omul ca sistem
unitar In totalitatea aspectelor vietii si istoriei sale.
Tn contextul contemporan, omul trebuie si fie in
centrul atentiei dreptului, si-i fie protejate acestuia
drepturile si libertdtile fundamentale, sa se
administreze corect inegalitatile si necorelarea
libertatii idivizilor in scopul evitarii anarhiei si sa se
vizeze in acelasi timp binele comun, blocndu-se
astfel abuzul din partea statului.
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Inca de la aparitia lor, aceste drepturi au avut un
continut etico-moral, social, cultural si religios,
deosebit de important, iar ele s-au cristalizat Tn
cadrul desfasurarii actiunii oamenilor (Guran,
2005). Prin adoptarea Cartei fundamentale a Uniunii
Europene, suntem cu totii invitati, indiferent de
apartenenta politica si religioasa sd ne regasim in
egald masurd la nivelul conceptului de cetatenie
europeana (Barbu, 2005). Acest concept, aparut pe
baza unor nevoi de a conferi drepturi politice,
sociale si private resortisantilor unionali, a
transformat Uniunea dintr-o entitate aparent pur
economicd intr-una politicd, a cetdteniei active
(Ciuca, 2012). Legatura dintre cetatenii europeni si
Uniune este 1insd definitd deocamdatd de
posibilitatea ca acestia sd voteze si sa fie alesi la
alegerile muncipale si europene, de protectia
diplomatica pe care statele europene o pot reclama
in spatiile dinafara Uniunii si de dreptul de
petitionare (Ciuca, 2012). Aceasta cetitenie
europeand, ca si constiintd a apartenentei si ca
expresie a drepturilor persoanei, in unicitatea si
demnitatea ei, poate fi 0 noua si reald sansa de a trai
experienta Tmplinirii si a Tmpartasirii, potrivit
exigentelor originare ale persoanei (exigenta de
fericire, de dreptate, de justitie, de bine comun, de
frumusete) (Gilles, 2000). Aceasta presupune o
puternica identitate sociala. in traditia crestind si
indeosebi in doctrina sociald a Bisericii catolice, ca
si in sensibilitatea protestanta si ortodoxa fatd de
practica sociald a caritatii, la care putem asocia
patrimoniul  gandirii umaniste non-religioase,
individul nu isi dobandeste libertatea decat intr-o
relatie cu celdlalt, Intr-un raport de reciprocitatea si
de daruire, regasite sub numele de bine comun. De
aceea, nu putem sda ne imaginam o identitate
europeana care sd ignore exigentele persoanelor de
justitie sociald, aceasta fiind singura care poate sa
fondeze si sd hraneascd o crestere economica
durabila si stabila.
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